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ганічно пов’язані із так званим галицьким простором, тобто Схід-
ною Галичиною, особливо у контексті культурно-національного 
відродження, адже у першій половині ХІХ ст. Перемиська земля та 
Перемишль займали ключове місце у цьому процесі, ще до того, як 
головним центром «пробудження» став Львів884. Реформи «освічено-
го абсолютизму» сприяли емансипації населення регіону (розбудова 
освіти, політика конфесійної рівності католиків, греко-католиків та 
протестантів, державна підтримка греко-католицьких священнослу-
жителів, а відтак поступове творення із неї провідної верстви інте-
лігенції885). Перемиська греко-католицька єпархія (входила до скла-

884 Стеблій  Ф. Перемиський культурно-освітній осередок та його діячі 
епохи українського-національного відродження (перша половина ХІХ ст.). 
Перемишль і перемиська земля протягом віків. Збірник наукових праць 
і матеріалів Міжнародної наукової конференції Наукового товариства 
ім. Т. Шевченка в Польщі. (м. Перемишль, 24–25 червня 1994 р.) / за ред. 
С. Заброварного. Перемишль; Львів, 1996. С. 103.

885 Аркуша  О. Форми взаємодії держави і суспільства в українських 
регіонах у складі монархії Габсбурґів. Аркуша О., Кондратюк К., Мудрий М., 

Фото 7. Фестини у с. Слобода Ярославського повіту, 1935 р.   
Світлина з особистого архіву Євгена Грота, с. Бучали Городоцького району 
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ду Галицької (Львівської) митрополії886) із центром у м. Перемишль та 
її єпископи були активним діячами культурно-національного відрод
ження. Серед плеяди діячів можна виокремити постаті єпископів Мак-
симіляна Рила, Михайла Левицького, Івана Снігурського та їх най-
ближче оточення – Івана Могильницького, Івана Лаврівського, Йосипа 
Левицького, Йосипа Лозинського887. У 1816 р. у Перемишлі було засно-
вано Товариство для поширення освіти українською мовою888 та  То-
вариство галицьких священиків греко-католицького обряду, яке мало 
на меті видавати та розповсюджувати книжки серед духівників та їх 
парафій, підтримувало парафіяльні школи (хоча так і не отримало офі-
ційного визнання Римською курією)889. У 1818 р. за ініціативи греко-
католицької консисторії відкрито Дяковчительський інститут, який був 
вчительською семінарію, що готувала дяків-вчителів для парафіяльних 
шкіл890. Сприяла просвітницькому руху і друкарня, відкрита у 1829 р. 
при Перемиському кафедральному соборі, так само, як і відновлення 
у 1845 р. Духовної семінарії891, заснування української гімназії спершу 
із польською мовою викладання та українськими відділами, що згодом 
«стала самостійною гімназією класичного типу»892. 

Сухий О. Час народів. Історія України ХІХ століття: навч. посіб. / за заг. 
ред. М. Мудрого. Львів: Літопис, 2016. С. 58–64.

886 Набиванєц о. Станіслав Перемиська єпархія. URL: http://www.history.
org.ua/?termin=Peremyska_ieparkhiia (дата звернення: 25.04.2018).

887 Заброварний С. Перші діячі українського національного відродження 
в Перемишлі. Перемишль і перемиська земля протягом віків. Збірник науко
вих праць та матеріалів Міжнародної наукової конференції Наукового 
товариства ім. Т. Шевченка в Польщі. (м. Перемишль, 14–15  листопада 
1998 р.)  / за ред. С. Заброварного. Перемишль; Львів, 2001. Т. 2: Видатні 
діячі Перемищини. С. 9–19. 

888 Грицковян Я. До історії просвітницького руху в Перемишлі. Перемишль 
і перемиська земля протягом віків. Збірник наукових праць і матеріалів 
Міжнародної наукової конференції Наукового товариства ім. Т. Шевченка 
в Польщі. (м. Перемишль, 24–25 червня 1994 р.) / за ред. С. Заброварного. 
Перемишль; Львів, 1996. С. 225. 

889 Заброварний С. Перші діячі українського національного відродження… 
С. 14.

890 Стеблій Ф. Перемиський культурно-освітній осередок... С. 105.
891 Заброварний С. Перші діячі українського національного відродження… 

С. 16.
892 Голдак  Т. Західний фортпост державності: національно-культурне 

життя українців Перемишля напередодні Першої світової війни. Україна: 
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Центром культурного життя українців у ХХ  ст. поступово став 
Львів, хоча Перемишль надалі залишався активним осередком 
політичного життя: в роки Першої світової війни тут діяла Загально-
українська Народна Рада, а в дні Листопадового зриву місцеві укра-
їнці, подібно як у Львові, перейняли владу в місті893. У Перемишлі 
розгорнула діяльність від 1920 р. Українська Військова Організація, 
особливо активно після рішення Ради Амбасадорів у 1923 р., і прово-
дила різноманітні акції  (маніфестації, атентати, напади), так само, як 
і після її реорганізації створена Організація Українських Націоналіс-
тів894. Український політикум бойкотував вибори 1922 р. до польсько-
го Сейму, його підтримали діячі з Перемищини. Одразу після утво-
рення у Львові в 1925 р. Українського Національно-Демократичного 
Об’єднання у Перемишлі виник повітовий комітет цієї партії. У 
другій половині 1920-х років у місті також діяло нечисленне угру-
повання «української комуністичної молоді», деякі діячі якої виїхали 
1926 р. до УССР895. На наступних виборах 1928 р. Перемиський край 
делегував двох кандидатів адвоката та громадського діяча Володи-
мира Загайкевича та Володимира Зубрицького, яких було обрано до 
Сейму896. У 1930 р. після позачергових виборів В. Загайкевич знову 
пройшов до Сейму та був повторно обраний послом897. Активними 
співтворцями культурно-національного життя були товариства «Со-
кіл», «Просвіта», «Пласт», «Рідна школа», студентське об’єднання 
«Молода громада», музичне товариство «Боян»898. 

культурна спадщина, національна свідомість, державність. Львів, 2009. 
Вип.  18: Західно-українська народна республіка: До 90-річчя утворення. 
С. 171. 

893 Качмар В., Савчак В. Громадське і політичне життя в Перемишлі між 
двома світовими війнами. Перемишль. Західний бастіон України. Збірник 
матеріялів до історії Перемишля і Перемиської землі / за ред. Б. Загайкевича. 
Нью-Йорк; Філадельфія: Перемиський видавничий комітет, 1961. С. 164.

894 Там само. С. 165–167, 172–173.
895 Там само. С. 167.
896 Там само. С. 168. 
897 Соляр І. Громадсько-політична діяльність Володимира Загайкевича. Пере

мишль і перемиська земля протягом віків. Збірник наукових праць та матеріалів 
Міжнародної наукової конференції Наукового товариства ім. Т. Шевченка в 
Польщі. (м. Перемишль, 14–15 листопада 1998 р.) / за ред. С. Заброварного. 
Перемишль; Львів, 2001. Т. 2: Видатні діячі Перемищини. С. 60.

898 Качмар В., Савчак В. Громадське і політичне життя… С. 169–171.
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Отже, з певною умовністю можна стверджувати про взаємозв’язок 
Надсяння та Галичини, певну схожість, включеність їх в один етно-
культурний простір. Чи не тому депортоване населення із Надсяння 
ототожнює себе з Великою Україною, водночас підтримуючи пам’ять 
про важливі місця-символи, які залишилися на теренах тепер уже 
Польської держави. Одним із таких ключових місць є Український 
військовий цвинтар у Пикулачах,  неподалік Перемишля (знище-
ний після Другої світової війни, відновлений у 1989 р.). Для похова-
них інтернованих та полонених вояків Української Галицької Армії 
та Армії Української Народної Республіки, а згодом і перенесених 
останків вояків УПА, там щорічно відправляються панахиди, в яких 
беруть участь українські делегації, зокрема учасники  суспільно-
культурного товариства «Надсяння» тощо899.

899 Представники від Львівщини вшанували пам’ять воїнів УГА і УНР 
поблизу Перемишля. URL: https://zik.ua/news/2017/06/12/predstavnyky_vid_
lvivshchyny_vshanuvaly_pamyat_voiniv_uga_i_unr_poblyzu_1112589 (дата 
звернення: 05.03.2018).

Фото 8. Курси кулінарії у с. Малковичі Перемиського повіту, 1940-ві рр.  
У другому ряді стоять Дарія Берко (друга зліва),  

Ганна Пелешак (дружина Ладзя, брата Дарії, п’ята зліва).  
Світлина з особистого архіву Дарії Берко, с. Великі Глібовичі Перемишлянського 

району Львівської області. Фото надано проектом «Локальна історія»
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Складнішим є питання національної ідентичності населення Лем-
ківщини. На відміну від населення Холмщини та Надсяння, яке 
ототожнювало себе з Україною і було зосереджене в межах однієї 
(Польської) держави у першій половині ХХ ст., лемки були розселені на 
прикордонній території Польщі та Чехословаччини, у межах гірського 
хребта Нижніх Бескидів. Територія Лемківщини в ХІХ ст. була в скла-
ді Австрійської монархії, де завдяки греко-католицькому духовенству 
і східногалицьким впливам була розгорнута просвітницька діяльність 
серед селян, відбувалося нагромадження етнографічного матеріалу, 
кодифікація місцевої говірки. Одночасно з цим процесом, який пору-
шив питання самобутності місцевого населення, через можливу війну 
з Австрією на Балканах, Росія підтримала частину місцевої інтеліген-
ції. Діячі, які підтримували ідеї панруського простору, намагалися не 
лише відмежувати населення від польських впливів, а й наголошували 
на своїй самобутності, відмінності від галицького простору, зважаю-
чи на мовні особливості регіону900. У ХХ ст. вказані мовно-культурні 
особливості буде використовувати Польська держава задля асиміляції 
місцевого населення та послаблення українських впливів. Натомість, 
влада Генерального губернаторства, куди входила Лемківщина, мані-
пулятивно буде сприяти піднесенню українського руху901. 

У дискусіях навколо питання ідентичності лемків умовно можна 
виділити два напрямки: одні вважають, що лемки є частиною укра-
їнського народу, його відгалуженням; інші обґрунтовують націо-
нальну окремішність лемків, їх приналежність до ширшого «карпа-
торусинського народу». Представники першого напряму, українські 
дослідники Олекса Мишанич902, Ігор Любчик903, польський історик 
українського походження Богдан Гальчак904, апелюють до етнополі-

900 Moklak J. Łemkowszczyzna w Drugiej Rzeczypospolitej. Zagadnienia poli-
tyczne i wyznaniowe. Kraków: Towarzystwo Wydawnicze «Historia Iagelloni-
ca», 1997. S. 17–24. 

901 Michna E. Łemkowie. Grupa etniczna czy naród? Kraków: Zaklad Wydaw-
niczy Nomos, 1995. S. 44.

902 Мишанич О. «Карпаторусинство», його джерела й еволюція у ХХ ст. 
Дрогобич: Відродження, 1992. 56 с.

903 Любчик  І. Етнополітичні процеси на Лемківщині наприкінці ХІХ – 
30-х роках ХХ століття: проблема національного самоусвідомлення. Івано-
Франківськ: «Тіповіт», 2009. 213 с.

904 Гальчак  Б. Проблеми національної ідентичності лемків в Польщі. 
Етнічна історія народів Європи. Київ, 2008. Вип. 26. С. 21–28.
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тичних особливостей регіону напередодні Другої світової війни. У 
цей період, як вважає Б.  Гальчак, пришвидшилося формування на-
ціональної ідентичності населення завдяки активізації культурно-
національних і політичних процесів, проте їх гальмувала польська 
політика асиміляції національних меншин905.

Утвердження та еволюція національної свідомості українців у Га-
личині впливали на розвиток політичних орієнтацій населення Лем-
ківщини. Вказаний взаємозв’язок вбачала польська дослідниця Єва 
Міхна, на думку якої найшвидше виник так званий «староруський» 
напрямок, у 60-х роках ХІХ ст. із нього відділився «проукраїнський» 
рух, і лише у 80-x роках, унаслідок еволюції «старорусинів», з’явилася 
«русофільська» течія, яка орієнтувалась уже не на ідеї східнорусько-
го культурного простору Київської Русі, панславізму, які сукупно під-
креслювали, розмежовували від польського терену, а пропагувала ідеї 
великоруської національної орієнтації, із російською мовою та куль-
турою906. Популярність останнього напрямку на Лемківщині ХІХ ст. 
не варто розцінювати однобічно, лише з позиції зради національних 
інтересів907, адже такий вибір зумовлений тим, що українська ідея 
розвивалася поряд із неслов’янськими народами, тому «тут довго 
зберігала ореол ідея слов’янської єдності»908. Також певний вплив на 
цей процес мала зовнішньополітична ситуація, зокрема «ослаблен-
ня позиції Австрії після конфлікту із Прусією у 1866 р., посилення 
польських впливів у Галичині, наступ і зміцнення українського на-
ціонального руху»909. Занепокоєна австрійська влада у 80-х  роках 
ХІХ ст. і аж до Першої світової війни вдавалася до різних заходів, які 
мали б обмежити діяльність прихильників русофільства, зокрема під 
час війни прокотилася хвиля репресій, частина діячів-симпатиків по-
трапила до концентраційного табору Талергоф у Штирії910.

Діяльність москвофільських осередків на Лемківщині сповільню-
вало утвердження в краї української ідентичності. На думку поль-

905 Гальчак Б. Проблеми національної ідентичності лемків... С. 21.
906 Michna E. Łemkowie… S. 34–35.
907 Гальчак Б. Проблеми національної ідентичності лемків… С. 7.
908 Аркуша  О., Мудрий  М. Русофільство в Галичині ХІХ – на початку 

ХХ ст.: ґенеза, етапи розвитку, світогляд. Вісник Львівського університету. 
Серія історична, 1999. Вип. 34. С. 235.

909 Michna E. Łemkowie… S. 35. 
910 Ibid. S. 37. 
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ської дослідниці, послідовниці ідеї карпаторусинства, Хелени Дуць-
Файфер, такий стан речей пов’язаний із тим, що «“народовці” вели 
запеклу боротьбу із лемківським сепаратизмом та русофільством»911. 
Місцеве населення не сприймало тих змін, які пропонували ді-
ячі проукраїнського крила, наприклад впровадження самоназви 
«українець» через консервативність912, повільні світоглядні зміни. 
Після Першої світової війни, через поразку на Галицькому фронті, 
громадянську війну, падіння царського режиму та переворот, лем-
ківські діячі, які, на думку Б. Гальчака, були ще й консервативного 
спрямування, постали перед вибором нових світоглядних орієнти-
рів: частина з них стала прихильниками української орієнтації, інші 
еволюціонували в бік комуністичної ідеології, а потім прийняли 
«русинську»/«карпаторусинську» орієнтацію913. 

Український дослідник Р. Кабачій феномен лемків вбачає у тому, що 
«вузький лемківський клин віками мусив існувати поміж польською 
та словацькою людністю, лемки виробили своєрідні захисні механізми 
самозбереження: спілкувалися з етнічними сусідами виключно з необ-
хідності та дотримувалися етнічної ендогамії» (від середини ХІХ – до 
середини ХХ ст.). Відтак спроби у 1920–1940-х роках  залучити лем-
ків до політичного руху як польсько-державного, так і українського 
національно-визвольного, не давали значних результатів914. 

Дослідники, які є прихильниками українсько‑лемківської ідентич-
ності, у «карпаторусинькому» питанні еволюціонували від доволі тен-
денційних на початку 1990-х років («антиукраїнська провокація»915) до 
більш зважених. Проте й тепер пов’язують його витоки тільки з ево-
люцією москвофільського руху на Закарпатті після Першої світової 
війни. Історики велике значення надають політичному значенню цієї 
ідеології. Протегування Польщею «русинства» на її західних теренах 
у міжвоєнний час уповільнило розвиток українського руху. Угорські 
діячі також використовували «русинську» орієнтацію в Чехословаччи-

911 Ibid. S. 36–37. 
912 Brej  W. Początki kształtowania się świadomości narodowej Łemków w 

XIX i na początku XX wieku. Rocznik Podkarpacki / pod. red. J. Hoff. Rzeszów, 
2012. Nr 1. S. 110–111. 

913 Гальчак Б. Проблеми національної ідентичності лемків... С. 22.
914 Кабачій Р. Вигнані на степи. Депортація українців із Польщі на Південь 

України в 1944–1946 роках. Київ: Люта справа, 2019. С. 453–454. 
915 Мишанич О. «Карпаторусинство»… С. 3.
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ні, щоб дестабілізувати її внутрішнє становище і домогтися перегляду 
кордонів, які утвердилися після Першої світової війни916.

Спростовуючи думку про можливість існування «карпаторусин-
ства» як множинної регіональної ідентичності917 на зламі ХІХ–ХХ ст., 
і з метою довести українську приналежність населення Закарпаття в 
ХХ ст., частина істориків апелюює до рішення Всенародного конгресу 
угорських русинів. Конгрес відбувся 21 січня 1919 р. у Хусті. Резуль-
татом з’їзду стало рішення «про приєднання Закарпаття до України». 
Історики використовують теж посилання на «Карпатоукраїнську дер-
жаву» в 1938–1939 рр., як свідчення консолідації українських сил918.

На думку дослідника Б. Гальчака, у міжвоєнний час серед «русин-
ського» середовища були сильними проросійські позиції919, проте, як 
зауважував український історик Ігор Любчик, у 1930-х роках моско-
фільські діячі дещо втратили вплив у своїх читальнях. За його підра-
хунками, у 1936 р. «мережа читалень імені Михайла Качковського на 
Лемківщині налічувала 64 осередки», які були не надто чисельними. 
Тому москвофільський актив намагався збільшити кількість осеред-
ків молодіжного «гімнастичнопожежного товариства “Запорожець”, 
яке мало б займатися вихованням молодих лемків на основі москво-
фільських ідей», проте ці заходи не зацікавили лемків920. Польська до-
слідниця Х.  Дуць-Файфер вбачає причиною прихильного ставлення 
лемків до «руськості» аморфність ідеї, яка водночас давала відчуття 
опозиційності до «польськості», а також повязувала їх із Руссю, уявле-
ною крізь призму східного християнства, неначе символу величності 
та святості921. Симпатія до цього зміфологізованого простору спонука-
ла кілька тисяч лемків до переїзду в Україну після підписання Догово-
ру про дружбу і кордони поміж СРСР та Німеччиною у вересні 1939 р. 
(у 1941 р. частина з них повернулася до Лемківщини)922.

916 Гальчак Б. Проблеми національної ідентичності лемків… С. 22.
917 Маґочі П.-Р. Карпатська Русь: міжетнічне співіснування без насилля. 

URL: http: //historians.in.ua. (дата звернення:11.04.2018). 
918 Мишанич О. «Карпаторусинство»... С. 13–21.
919 Гальчак Б. Проблеми національної ідентичності лемків… С. 22.
920 Любчик І. Лемківщина й лемки в російському дискурсі новітньої доби: 

суспільно-політичний і науковий аспект проблеми. Український історичний 
журнал. 2017. № 2. С. 118. 

921 Кабачій Р. Вигнані на степи… С. 455.
922 Там само.
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Одним із теоретиків національної «карпаторусинської» ідеї є 
американо-канадський дослідник Пол‑Роберт Маґочій. Історик, об-
ґрунтовуючи самодостатність карпатських русинів, аби виключи-
ти термінологічні дискусії, подає своє тлумачення термінів. Згідно 
з його визначенням, народність – «це спільність людей з певними 
характерними рисами, між ними певна територія (але не конче дер-
жавність), мова, історична пам’ять, релігія і спільні соціальні та 
етнографічні риси». На думку дослідника, народність та етнічні гру-
пи теж мають спільні риси. Отже, найсуттєвіша ознака, що визначає 
народність і передається через покоління, – це свідомість. Тому, на 
думку П.‑Р. Маґочія, русини є етнографічною групою, яка поділена 
на підгрупи: лемки, бойки, подоляни, гуцули923. 

П.‑Р.  Маґочій вважає, що русини – це окрема східнослов’янська 
група924, яка розмовляє східнослов’янським діалектом, що містить 
домішки польської, словацької та угорської лексики, через прожи-
вання в прикордонній смузі925. Карпатські русини проживають у пів-
нічній і південній частинах Карпат (від річки Попрад на заході і до 
верхів’я річки Тиси та її східних приток)926. Більшість русинів прожи-
ває у Підкарпатській Русі (сучасній Закарпатській області України), 
у Пряшевській Русі (північно-східна частина сучасної Словаччини), 
а до переселення 1940-х років проживала у Південно-Східній Лем-
ківщині. Частина русинів проживає у північно-центральній частині 
Румунії (на південь від річки Тиса, у Марамароші), північніше Угор-
щини927. Отже, засадничий постулат П.‑Р. Маґочія зводиться до того, 
що русини з мовного, культурного та релігійного аспектів є східни-
ми слов’янами, але не росіянами чи українцями928. Дослідник запе-
речує закиди стосовно помилковості ідеології «карпаторусинської» 
окремішності, апелюючи до прикладу Македонії, самобутність якої 

923 Маґочій  П.-Р. «Я русин был, єсмь и буду…». Виступи на Світових 
конгресах русинів / передм. В. Падяка. Ужгород: Видавництво В. Падяка, 
2005. С. 6.

924 Там само. С. 5.
925 Маґочій  П.-Р. Карпатські Русины. Карпаторусинський научный центр,  

2002. С. 3. 
926 Маґочій  П.-Р. Народ нивыдкы. Ілустрована історія Карпаторусинов. 

Ужгород: Выдательство В. Падяка, 2007. С. 7.
927 Маґочій П.-Р. Карпатські Русины… С. 1.
928 Маґочій П.-Р. «Я русин был, єсмь и буду…»… С. 6–8.
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заперечували у 1940-х роках, але нині, за винятком частини грецьких 
і болгарських науковців, ніхто не ставить під сумнів македонців як 
окремий народ929. 

«Слабким місцем» у теорії П.-Р. Маґочія є відсутність літературної 
мови в карпатських русинів. Історик висловлює протилежну думку – 
літературна мова є витвором інтелігенції, тому її відсутність не є під-
ставою для заперечення окремішності «карпаторусинського народу»930. 
Останнім аргументом проти самобутності русинського народу, який 
критикує історик, є відсутність власної держави. Він погоджується, 
що русинську ідею використовували заради власних інтересів сусідні 
держави в ХХ ст., однак обговорення міжнародних кордонів не є до-
цільним, адже «майбуття Європи буде базуватись на регіонах, а не на 
національних державах, і теперішні міжнародні кордони будуть посту-
пово втрачати своє значення»931. П.‑Р. Маґочій не виступає за переділ 
сучасних кордонів, однак у сучасному поліетнічному Закарпатті такі 
заклики приховують у собі небезпеку, зокрема ставлять під загрозу ці-
лісність України932, особливо в сучасній політичній ситуації933.

Український мовознавець Любомир Белей спростовує тези карпа-
торусиньких дослідників про наявність окремої карпаторусинської/
русинської мови. Проаналізувавши праці закарпатської інтелігенції 
ХІХ–ХХ  ст., Л. Белей виокремив кілька течій у так званому «мов-
ному питанні»: прихильники використання церковнослов’янської 
мови, фонетичного правопису (Олександр Духнович)934, інспірова-
ний Москвою та Будапештом рух на творення «угро-руської мови», її 
окремішності (Юлій Фірцак, Євменій Сабов, Гіадор Стрипський)935. 
О.  Духнович, на думку дослідника, не відстоював окремий статус 
русинської мови чи літератури, а «навпаки, він неодноразово наго-

929 Маґочій П.-Р. «Я русин был, єсмь и буду…»… С. 6–8. 
930 Там само. С. 8–9. 
931 Там само. С. 9.
932 Мигович І. Світовий етногенез і проблеми русинів Закарпаття. Русини 

в Україні: тест на європейськість: зб. праць. Ужгород: Видавництво 
В. Падяка, 2012. С. 18–19. 

933 Відкритий лист СФУЛО із засудженням сепаратизму так званих русинів 
Закарпаття. URL: http://lemky.lviv.ua/?p=2871 (дата звернення:11.04.2018).

934 Белей  Л. «Русинський» сепаратизм: націєтворення in vitro. Київ: 
Темпора, 2017. С. 20–22. 

935 Там само. С. 29–58.
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лошував на єднокровності галицьких, буковинських і закарпатських 
русинів», проте під тиском обставин використовував у своїх працях 
церковнослов’янську мову936. Не сприйняття українського національ-
ного відродження О.  Духновичем «зумовлювалося не лише чужим 
для нього характером українського національного відродження та 
живонародною основою нової української літературної мови», а та-
кож російськими впливами937. Зокрема, Л. Белей цитує задокументо-
ване свідчення про підкуп одного із закарпатських будителів Адольфа 
Добрянського, який згодом перейняв русофільські погляди938. 

Ще більш неоднозначними є позиції польських дослідників, які 
вивчали національні орієнтації лемківського населення. Єжи Журко 
виділив три «опції» лемківської ідентичності: пропольську, проукра-
їнську, пролемківську (суто лемківську). Єва Міхна виокремилювала 
схожі типи автоіндентифікації лемків: «лемко-українці», «лемко-
поляки», «лемко-русини»939. Згодом, у своїх пізніших публікаціях, до-
слідниця більш виразніше артикулювала окремішність карпатських 
русинів, які, на її думку, є «найзахіднішою східнослов’янською спіль-
нотою. Карпатські русини – це типова група етнічного та культурно-
го прикордоння»940. Теж доволі обережним у своїх висловлюваннях 
є польський соціолог та антрополог Яцек Новак. Вивчаючи процес 
творення ідентичності лемків, які проживають у Польщі, він зауважу-
вав, що «лемки є етнічною спільнотою, яка кілька століть мешкає на 
теренах Південно-Східної Польщі, вони становлять групу етнічного 
прикордоння. Їхня ідентичність формувалась головно завдяки поля-
кам та українцям. Визначальний вплив на формування ідентичності 
групи мала приналежність до східного культурного кола, що виража-
лось через мову та релігію»941. Однак сьогодні, у час так званої кризи 

936 Там само. С. 20.
937 Там само. С. 21. 
938 Там само. С. 22. 
939 Kabzińska I. Między grupą etniczną a narodem. Etnografia Polska. Warsza-

wa, 2000. T. XLIV. Zesz. 1–2. S. 43–44.
940 Michna E. Rola historii w legitymizacji aspiracji narodowych grup pogra-

nicza kulturowego. Casus Rusinów Karpackich. Studium Carpatho-Rutenorum 
2009. Preszów, 2009. S. 59.

941 Nowak J. Niepokoje tożsamościowe Rusinów. Etyczny wymiar tożsamości 
kulturowej. Studia z antropologii społecznej / pod red. M. Flis. Kraków: Zakład 
Wydawniczy «Nomos», 2004. S. 47–48.



210 Розділ 4 

ідентичності, або ж етапу її пошуку, коли старі кордони вже не мають 
вирішального впливу на конструювання ідентичності, спільноті все 
важче стає точно окреслити свою приналежність. Такі проблеми має 
і лемківське співтовариство, яке, як висловився Я. Новак, перебуває у 
«процесі творення своєї ідентичності, визначальним елементом, що 
формує їх етнічний візерунок, є всезагальний стан непевності своєї 
ідентичності»942. 

Українці, депортовані в 1944–1946 рр. до УРСР та внаслідок опе-
рації «Вісла» до північно-західних регіонів Польщі, за національною 
ознакою «українець» могли не докінця усвідомлювати свою ідентич-
ність, або ж просто не мислили такими категоріями. Однак, як заува-
жує Є. Міхна, використання лемківською громадою, що опинилась 
у Північно-Західній Польщі аутоідентифікації «лемко», чи «русин», 
замість «українець», допомагало уникати негативної та підтриманої 
владою стереотипної харакетристики «українця-різуна»943. Проаналі-
зувавши різний джерельний матеріал, зокрема й інтерв’ю із лемками, 
соціолог  Я.  Новак робить висновок, що сьогодні етнічний дискурс 
не дає для лемківської спільноти однозначної відповіді на запитання: 
«Хто ми є?», адже ні релігія, ні мова чи національність не є якимсь 
самим собою зрозумілим вибором для лемків944. 

У фокусі дослідження польських науковців є також питання 
мови, можливості її кодифікації. Є.  Міхна в одній із своїх публі-
кацій детально розглядає позиції двох протилежних рухів «за» і 
«проти» кодифікації русинської мови945. Х.  Дуць-Файфер описує 
процес формування лемківської літератури, який, на її думку, сягає 
кінця XVI–XVII ст.946.

Розглядаючи проблему русинства/карпаторусинства у дещо шир-
шому зрізі, на мою думку, слушною є теза Л. Белея про тривалість, 
неоднознаність руху за самовизначення як у Галичині, так і на За-

942 Nowak J. Niepokoje tożsamościowe Rusinów... S. 48. 
943 Michna E. Łemkowie... S. 51–52. 
944 Ibid. S. 48–49.
945 Michna E. Odrębność językowa małych grup etnicznych i jej rola w pro-

cesah walki o uznanie oraz polityce tożsamości. Analiza porównawcza sytuacji 
Rusinów Karpackich i Ślązaków. Studia Humanistyczne AGH. Kraków, 2014. 
T. 13. Nr 3. S. 115–130..

946 Duć-Fajfer  Н. Łemkowska przestrzeń literacka – rys historyczny. Języki 
Obce w Szkole. Czasopismo dla nauczeceli. Warszawa, 2001. Nr 6. S. 64–75.
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карпаті: «Виникали спокуси конформізму щодо панівних етносів (по-
ляків, угорців). Нонконформісти мали на вибір русофільство (за яким 
стояла ідея величної далекої та маловідомої імперії, здатної проти-
стояти угорцям і полякам) та ефемерне українофільство»947. Тому за-
пізнілий процес формування української ідентичності на Закарпатті 
став хорошою основою для дезінтеграції українства та творення нео-
русинської ідеології після Другої світової війни поза межами України, 
а також на її тернах після відновлення незалежності948. Культурниць-
кий за своєю суттю рух, на перший погляд не несе ніякої загрози ані 
Україні, ані її меншині в Словаччині, Чехії, Сербії, Польщі, Румунії, 
Угорщині, Хорватії. Творення різних товариств русинського спряму-
вання на Закарпатті та за кордоном має на меті дестабілізувати ситуа
цію в Україні, або ж асимілювати українську громаду949. 

Як наголошує Л.  Белей: «...національно-культурний вимір нео-
русинської доктрини, тобто спроби довести факт існування окре-
мого “русинського” етносу – це лише ширма, покликана приховати 
та легітимізувати широкий спектр інтересів: від геополітичних та 
геоекономічних до суто приватних. Адже, під приводом створення 
належних умов для гармонійного розвитку окремішнього “русин-
ського” етносу та його самобутньої культури, “русинська” меншина 
за межами України або “русинська” більшість в Закарпатській об-
ласті має бути наділена особливими превенціями, культурними, еко-
номічними та політичними»950. Доволі показовим фактом є творення 
«Временного правительства Подкарпатскої Руси» (існувало упродовж 
1993–1994 рр.), що висувало політичні вимоги до української влади: 
«...президентам та парламентам західних країн, Генеральній асамблеї 
ООН, з категоричними вимогами примусити Україну надати Закарпаттю 
автономний статус»951. Цю ініціативу підтримали громадсько-культурні 
товариства «Русский дом», Товариство словацької культури та інші, а 
ЗМІ Словаччини та Угорщини активно висвітлювали ці події952.

Схожі думки висловлює також історик І. Любчик. Проаналізував-
ши розвиток русинського руху від ХІХ ст., він поділяє думку про його 

947 Белей Л. «Русинський» сепаратизм. С. 74.
948 Там само. С. 74–75. 
949 Там само. С. 101–161. 
950 Там само. С. 162.
951 Белей Л. «Русинський» сепаратизм. С. 89. 
952 Там само. С. 89. 
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штучність, адже суттєву роль у його розвитку відгравав, та і досі віді-
грає, російський чинник. На думку вченого, ця «проблема стала скла-
довою широкомасштабної інформаційної війни проти нашої країни, 
до якої долучилися офіційні й неофіційні кола Росії»953. 

Дослідник зауважував, що питання лемків-русинів у російській 
науковій думці є актуальним, його активно пропагують, видається 
чимало праць наукового та науково-популярного спрямування, відбу-
ваються наукові симпозіуми. Наприклад, у 2008 р. відбулася міжна-
родна конференція у Ростові-на-Дону під промовистою назвою «Ге-
ноцид і культурний етноцид русинів Карпатської України», де були 
присутні члени так званого «уряду республіки Підкарпатська Русь», 
учасники з Російської Федерації,  і  не було жодного науковця з Укра-
їни. Активно пропагують окремішність лемків як русинів російський 
історик Михаїл Дронов (науковий працівник Відділу східного сло-
вянства Інституту славістики Російської Академії Наук), професор 
Мінського філіалу Російського державного соціального університету 
Кирил Шевченко, Григорій Миронов, який захистив кандидатську 
дисертацію із всесвітньої історії у 2013  р. у Ростові-на-Дону, при-
свячену ідентифікації «русинської етнокультурної спільноти», а та-
кож чимало пропаґандиських матеріалів можна знайти на сторінках 
міжнародного історичного журналу «Русин». Він у 2005 р. постав за 
ініціативи громадської організації «Русь» у Кишневі, згодом отримав 
підтримку з боку Томського державного університету, який став його 
співзасновником954. 

Національна ідентичність українського населення Холмщини, Над-
сяння та Лемківщини, як і на теренах сучасної України, формувалася 
за «східним зразком уявлення про націю». Депортовані позиціонують 
себе українцями, водночас у їхній системі ідентичностей важливе зна-
чення має і регіональна, територіальна ідентифікація із втраченими те-
ренами Закерзоння. Місце, яке належить цьому зв’язку, залежить від 
ряду факторів: суб’єктивних характеристик особи, регіону походжен-
ня, зацікавлення його культурою та релігією. Хоча ці регіональні іден-
тичності на загал не є у відкритому конфлікті із вибором українства, 
однак у випадку лемківської ідентичності, через маніпулятивність ідеї 
русинства, містять у собі чималий конфліктний потенціал. 

953 Любчик І. Лемківщина й лемки в російському дискурсі… С. 122.
954 Любчик І. Лемківщина й лемки в російському дискурсі… С. 122–125.
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4.3. ПРОСТОРОВИЙ ВИМІР  
КОМЕМОРАЦІЇ ДЕПОРТОВАНИХ УКРАЇНЦІВ.  
МІСЦЯ ПАМ’ЯТІ В УКРАЇНІ ТА ПОЛЬЩІ
Спільнота переселенців (депортовані, їх нащадки, і ті, кому не бай-

дужа історія цих теренів) прагне не лише отримати статус депортова-
них (в Україні), а й, насамперед, зберегти пам’ять про терени, звідки 
її було виселено. Вихід із так званого забуття і активне включення в 
публічний простір переселенців відбувається на хвилі демократичних 
змін (із кінця 1980-х років у Польщі та 1990-х років в Україні) і так 
званої ідеологічної та внутрішньої деколонізації пам’яті (нові еліти по-
чинають активно звертатись до раніше замовчуваної, або ж викривле-
ної колективної пам’яті; офіційним дискурсам минулого протистоять 
«голоси» груп, досвід яких раніше не був включений до історичного 
ґранднаративу)955. У цей період почали активно з’являтися товариства 
переселенців в Україні956 та Польщі (вихідців із так званих «кресів»)957. 

За понад двадцять років депортовані по обидва боки кордону 
утворили розширену мережу товариств із регіональними представ-
ництвами. Загалом, польські кресові організації чисельно переважа-
ють товариства депортованих українців958. Можна припустити, що це 
пов’язано не лише із фінансовою підтримкою з боку держави, або 
окремих приватних осіб, а й з кількістю осіб, які були депортовані 
(репатрійовані) до Польщі: упродовж 1944–1948 рр., 1955–1959 рр. 
переїхало понад 1,7 млн осіб, із них, за підрахунками Яна Чернякєви-

955 Середа В. Місто як lieu de mémoire: спільна чи поділена пам’ять? При-
клад Львова. Вісник Львівського університету. Серія соціологічна. 2008. 
Вип. 2. С. 74–75.

956 ЛОО Лемківщина. URL: http://lemky.lviv.ua/?page_id=2102 (дата звер-
нення: 17.02.2018); Обʼєднання товариств депортованих українців «Закер-
зоння». URL: http://www.wikiwand.com/uk (дата звернення: 17.02.2018); То-
вариству «Холмщина» 20 років / Львівське суспільно-культурне товариство 
«Холмщина». Львів: Край, 2010. С. 3–4; Кабачій Р. Товариству «Любачівщи-
на» – 10 років. URL: http://lemky.com/32-tovarystvu_lybochivshina_10rokiv.
html (дата звернення: 17.02.2018).

957 Głowacka-Grajper M. Transmisja pamięci. Działacze «sfery pamięci» i 
przekaz o Kresach Wshodnich we współczesnej Polsce. Warszawa: Wydawnictwo 
Uniwersytetu Warszawskiego, 2016. S. 12. 

958 Ibid. S. 18.
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ча, у перший етап 94,48 % становили поляки959. Натомість кількість 
українців, депортованих із Польщі до УРСР у 1944–1946 рр., скла-
дала від 439 135960 до 482 109961, у рамках операції «Вісла» 1947 р. – 
140 660 осіб962, і в результаті демаркації українсько-польського кор-
дону 1951 р. було переселено 9 125 українців963. 

Найчисельнішу частину товариств депортованих складало перше 
покоління переселенців, яке стояло біля витоків цих організації, нато-
мість в останнє десятиліття у структурі переважають особи, які були 
депортовані дітьми-підлітками, або ж ті, хто народився уже на ново-
му місці у перші роки після переїзду. Мотиви вступу до товариств 
схожі в Україні та Польщі: збереження пам’яті, родинне походження 
з певних теренів964, особисте зацікавлення історією, винятково у кре-
сових середовищах відчуття обов’язку перед поляками, які не виїха-
ли після зміни кордонів965.

У контексті вивчення процесу «пам’ятання» соціальної групи 
(певної національної чи локальної, або етнічної меншості) викорис-
товують поняття «спільноти пам’яті»966. Польський соціолог Лех 
Ніяковські використовує цей теоретичний концепт для окреслення 
«сукупності осіб, яких об’єднує певний біографічний досвід, але не 
завжди травматичний, а також їх нащадків, які зберігають родинну 
пам’ять»967. Члени «спільноти пам’яті» творять, зберігають та пе-
редають нащадкам свій погляд та розуміння спільного минулого968. 

959 Głowacka-Grajper M. Transmisja pamięci... S. 17.
960 Макар Ю., Горний М., Макар В., Салюк А. Від депортації до депорта-

ції… С. 678. 
961 Білас І. Репресивно-каральна система в Україні ... Т. 1. С. 230. 
962 Hałagida I. Ukraińcy na zachodnich i północnych ziemiach Polski 1947–1957. 

S. 35.
963 Козловський І. Встановлення українсько-польського кордону 1941–1951 рр. 

Львів: Каменяр, 1998. С. 180.
964 Інтерв’ю з Ром. Ніною Герасимівною, 1932 р. н., записане у м. Львові 

15 березня 2012 р. Архів авторки.
965 Głowacka-Grajper M. Transmisja pamięci... S. 90–101. 
966 Ibid. S. 20.
967 Hajduk-Nijakowska J. Wyjście z osaczenia. Proces wychodzenia wspólnoty 

pamięci z wykluczenia społecznego. Colloquia Anthropologica et Communicativa. 
Wrocław: Wydawnictwo Uniwersytetu Wrocławskiego, 2015. Vol. 8: Wygnańcy, 
buntownicy, uciekinierzy. S. 211. 

968 Trzeszczyńska P. Łemkowszczyzna zapamiętana... S. 116. 
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Як зауважує польський дослідник Пйотр Т. Квятковський, «цей ко-
лективний характер пам’яті на різних рівнях проявляється у між-
особистісній комунікації, та визначених культурою церемоніях, які 
засвідчують приналежність до подій минулого»969. Цей теоретич-
ний концепт використовують для дослідження колективної пам’яті 
соціальних груп, пам’ять яких була «замовчуваною» і підтримува-
лася завдяки старанням малої локальної спільноти, головно через 
родинно-сусідські, чи приятельські зв’язки. Як зауважувала дослід-
ниця Малгожата Гловацька-Грайпер, такий підхід застосовувався у 
публікаціях, присвячених польській спільноті у Казахстані970, україн-
ській меншині у Польщі971, або ж мешканцям Верхньої Сілезії (Верх-
нього Шльонська, який увійшов після 1945 р. до складу Польщі)972. 

Застосування цього концепту обумовлене негласним замовчуван-
ням проблеми депортації українців із польсько-українського при-
кордоння у Радянському Союзі. У цьому дослідженні теоретичний 
концепт спільноти пам’яті застосовується у вузькому розумінні 
лише для окреслення комеморативних практик товариств пересе-
ленців та творення ними певних рамок пригадування. Згуртування 
та об’єднання спільнот переселенців та їх діяльність можна роз-
глядати у контексті внутрішньої деколонізації пам’яті. Активні ді-
ячі суспільно-культурних товариств депортованих українців нама-
гаються зберегти пам’ять про втрачені терени, трагічні сторінки 
польсько-українського етнополітичного конфлікту у роки Другої 
світової війни, депортації. Водночас вони творять певний канон 
пам’яті, особливо виразний у спогадах. До так званих рамок прига-
дування можна зарахувати як концепт жертви, заручника обставин, 
так і колективне забування дражливих моментів. Хоча нагромаджу-
ються і видаються спогади та краєзнавчі нариси про Закерзоння, 
однак через специфіку цих видань та прорахунки гуманітарної по-
літики здебільшого видання залишаються невідомими для широко-
го загалу, а їх колективна пам’ять лише частково вписана в офіцій-

969 Ibid. S. 116–117. 
970 Kudela-Świątek W. Odpamiętane: o historii mówionej... 372 s.
971 Wangler A. Rethinking history, reframing identity. Memory, generations, 

and the dynamics of the national identity in Poland. Wiesbaden: Springer VS, 
2012. 347 p.

972 Hajduk-Nijakowska J. Wyjście z osaczenia... S. 211–226. 
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ний дискурс минулого973. 
Водночас можна про-
стежити певні позитивні 
тенденції включення «іс-
торії депортованих» у 
ширший національний 
історичний канон. На-
передодні 70-х роковин 
операції «Вісла» відбула-
ся широка інформаційна 
компанія за підтримки 
Українського інституту 
національної пам’яті974 та 
Президента України Пет
ра Порошенка975. 

Для переселенців, які 
живуть в Україні, важли-
вим є не лише збережен-
ня пам’яті про втрачені 
терени і депортацію, а й 
символічне позначення, 
створення таких місць па
м’яті поза межами «малої 

Батьківщини», які демонструють присутність/активність спільноти і 
дають змогу проводити певні комеморативні ритуали (покладання кві-

973 Павлів Ю. Видавнича діяльність суспільно-культурних товариства де-
портованих українців міста Львова. Україна–Польща: історична спадщина 
й суспільна свідомість. Львів, 2016. Вип. 9. С. 280–290.

974 Інформаційні матеріали до 70-річчя з часу проведення польською 
владою акції «Вісла». URL: http://www.memory.gov.ua/methodicmaterial/
informatsiini-materiali-do-70-richchya-z-chasu-provedennya-polskoyu-vladoyu-
aktsii- (дата звернення: 17.02.2018); Сьогодні минає 70 років від початку 
антиукраїнської акції «Вісла». URL: https://www.unian.ua/society/1899476-
sogodni-minae-70-rokiv-vid-pochatku-antiukrajinskoji-aktsiji-visla.html (дата 
звернення: 17.02.2018).

975 Звернення Президента до української громади Республіки Польща 
у зв’язку з 70-ми роковинами операції «Вісла». URL: http://naszwybir.pl/
zvernennya-prezydenta-ukrayinskoyi-gromady-respubliky-polshha-u-zv-yazku-
z-70-rokovynamy-operatsiyi-visla/ (дата звернення: 17.02.2018).

Фото 9. Пам’ятник депортованим українцям  
у Тернополі. Автори-скульптори Андрій  

і Володимир Сухорські, Володимир Стасюк
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тів, молебень). Активне творення місць пам’яті, де компактно прожи-
вають переселенці, розпочалось із 2004–2007 рр. Цьому насамперед 
посприяла гуманітарна політика і налагодження добросусідських від-
носин із Польщею за президенства Віктора Ющенка, а також віднос-
но стабільна економічна ситуація. У 2014–2016 рр. було споруджено 
пам’ятники «Без вини покарані» у с. Сокільники Львівської області976, 
«Жертвам депортації 1944–1946 рр.» у Тернополі977, Богдану-Ігорю Ан-
тоничу у Львові978, у Луцьку освячено нижній ярус церкви Холмського 

976 Олійник (Бучківська)  М. «Без вини покарані…». Слово просвіти 
(Київ). 2015. 13–19 серпня. URL: http://slovoprosvity.org/2015/08/27/bez-vini-
pokarani/ (дата звернення: 17.02.2018).

977 Осадчук Л. У Тернополі з’явився пам’ятник жертвам депортації. День 
(Київ). 2014. 25 серпня. URL: http://day.kyiv.ua/uk/news/250814-u-ternopoli-
zyavivsya-pamyatnik-zhertvam-deportaciyi (дата звернення: 17.02.2018).

978 Лазуркевич С., Крижанівська М. У Львові встановили пам’ятник Анто-
ничу. URL: https://zaxid.net/u_lvovi_vstanovili_pamyatnik_antonichu_pershi_
foto_n1407921 (дата звернення: 17.02.2018).

Фото 10. Освячення меморіалу депортованим українцям  
з території Закерзоння у 1944–1945 рр. у Львові. 27 грудня 2021 р.  

Фото з особистого архіву Соломії Риботицької
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чудотворного образа Богоматері979, закладено наріжний камінь храму 
на честь ікони Божої Матері «Холмської» у м. Городок Львівської об-
ласті980, завершено пам’ятник Михайлу Вербицькому у Львові981 та 
лемківські церкви святих Кирила та Мефодія у Івано-Франківську982 
й Вознесіння Господнього у Тернополі983. Також розпочато збір коштів 
на будівництво пам’ятника жертвам депортації у Львові, який мав бути 
встановлений до 70-річчя операції «Вісла»984. 

Меморіал у Львові був освячений у кінці грудня 2021 р.985; запланова-
не урочисте відкриття у 2022 р., приурочене до 75-ої річниці акції «Віс
ла», не відбулось через повномасштабне вторгнення Росії до України986. 
У творенні таких місць пам’яті активну роль відігравали переселенські 
товариства, які зазвичай були ініціаторами або співорганізаторами збору 
коштів на ці проекти. Можна припустити, що на таку позитивну динамі-
ку під час складної військово-політичної ситуації вплинули не лише ро-
ковини переселення, а й поява внутрішньо переміщених осіб, які впли-
нули на суспільне зацікавлення депортаційними акціями 1944–1951 рр.

Існує певна проблема з класифікацією місць пам’яті, за якими кри-
теріями їх варто групувати, якщо вони розкидані по різних містах та 
селах, здебільшого Західної України. Тому можна умовно поділити їх 
за функціональним призначенням: храми, музеї, пам’ятники, і подати їх 

979 У Луцьку освятили нижній храм церкви Холмської ікони. URL: http://
www.volynnews.com/news/society/u-lutsku-osviatyly-nyzhniy-khram-tserkvy-
kholmskoyi-ikony/ (дата звернення: 17.02.2018).

980 Високопреосвященний митрополит Димитрій освятив і заклав на-
ріжний камінь новобудованого храму на честь ікони Божої Матері «Холм-
ська» в м.  Городок. URL: http://gradleva.com/?info=2293 (дата звернення: 
17.02.2018).

981 Перехрест  О. У Львові урочисто відкрили пам’ятник Михайлу Вер-
бицькому. URL: http://zaxid.net/news (дата звернення: 17.02.2018).

982 Боєчко Ю. Лемківська церква – храм та пам’ятник. Наше слово. 2016. 
12 червня. URL: http://www.nasze-slowo.pl (дата звернення: 17.02.2018).

983 У Тернополі освятили лемківську церкву. URL: http://lemky.lviv.
ua/?p=4789#more-4789 (дата звернення: 17.02.2018). 

984 У Львові спорудять пам’ятник жертвам депортації. URL: http://
vgolos.com.ua/news/u_lvovi_sporudyat_pamyatnyk_zhertvam_deportatsii_
ukraintsiv_214460.html (дата звернення: 17.02.2018).

985 У Львові освятили пам’ятник депортованим з Польщі українцям. URL: 
https://tvoemisto.tv/news/u_lvovi_osvyatyly_pamyatnyk_deportovanym_z_pols-
hchi_ukraintsyam_126315.html (дата звернення: 04.05.2022). 

986 У Львові вшанували пам’ять жертв «Акції “Вісла”»...
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узагальнену характеристику. Пам’ятник досліджують за такими трьома 
критеріями: іконографія, епіграфія, церемоніальна роль. Із позиції мону-
ментального мистецтва, такі пам’ятники, які встановлюють переселенці 
з Польщі, є стелами чи обелісками, які прикрашені релігійними христи-
янськими символами (ангели, хрести). Ще більше сакральних елементів 
містять меморіали, розташовані у сільській місцевості. Промовистим 
прикладом є композиція в образі янгола з піднятими крилами біля церк-
ви Успіння Пресвятої Богородиці у с. Сокільники Львівської області з 
промовистою назвою «Без вини покарані», яка постала в 70-ті роковини 
депортації українців із Лемківщини, Надсяння, Любачівщини, Сокаль-
щини, Холмщини, Підляшшя. Із чотирьох сторін підніжжя пам’ятника 
викарбувані назви територій, а під кожною з них – список сіл987.

Така специфіка пам’ятників пов’язана з їх символічним та функ-
ціональним значенням, адже зазвичай це меморіали, чи меморіальні 
знаки, які увіковічують трагедію українців, депортованих із Холмщи-
ни та Підляшшя, Надсяння та Лемківщини. «Релігійна образність» 
сприяє включенню скульптури в поминальний ритуал (молебень, па-
нахида), і є проявом сучасного «культу мертвих»988. 

Пам’ятники із релігійними мотивами, які нагадують про трагічне 
минуле депортованих українців із Польщі, у міському просторі, хоча 
і стають місцем пам’яті, використовуються для скорботних місць989, 
однак вони не є важливими часово-просторовими маркерами міста, 
особливо, якщо розташовані не на головних вулицях990. А помпез-
ні сакральні композиції, які зазвичай встановлені неподалік церкви, 
як от у с. Сокільники, із часом сприймаються як органічна частина 
церковного символічного простору, втрачаючи свою комеморативну 
роль. Можна припустити, якщо ж спільнота має на меті не лише ство-
рити пам’ятник, який слугуватиме не лише місцем для скорботних 

987 Олійник (Бучківська)  М. «Без вини покарані…» ... URL: http://
slovoprosvity.org/2015/08/27/bez-vini-pokarani/ (дата звернення: 17.02.2018).

988 Гриценко  О. Пам’ять місцевого виробництва: Ватутіне, «наймо-
лодше місто Черкащини». Проект Юрбас: спроба реконструкції. URL: 
http://uamoderna.com/md/hrytsenko-pamyat-misto-vatutine (дата звернення: 
17.02.2018).

989 Гук  Б. Стара і нова Холмщина. Розмова з Миколою Онуфрійчуком, 
головою товариства «Холмщина» м.  Луцьк. Наше слово. 2014. 6 липня. 
URL: http://www.nasze-slowo.pl/stara-i-nova-holmshhina/ (дата звернення: 
17.02.2018).

990 У Львові спорудять пам’ятник жертвам депортації…
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ритуалів, а й репрезентуватиме минуле для ширшого загалу, то варто 
відмовитись від надмірної помпезності чи сакралізації.

У контексті комемаративних практик важливу роль відіграє музей, 
який є ретранслятором культурної пам’яті спільноти991. В 1994 р. гру-
па ентузіастів-лемків, на чолі з отцем Анатолієм Дудою-Квасняком, 
розпочала збір експонатів, а 3 листопада 1996 р. відкрився музей лем-
ківської культури при товаристві «Лемківщина» у м.  Монастириськ 
Тернопільської області. А 16 вересня 2011  р. його реорганізовано у 
Монастириський комунальний музей лемківської культури і побуту, 
на базі якого створили музейний комплекс «Лемківське село»992. У 
Львові діє приватний музей лемківської різьби та писанки, що виник 
завдяки старанням Степана  Кищака, який збирав витвори народних 
майстрів993. Хоча товариства «Надсяння» та «Холмщина» не мають 
власних музеїв, проте активно творять свої місця пам’яті, використо-
вуючи як символи-маркери діячів, які походять із їх теренів. Напри-
клад товариство «Холмщина» і його хор беруть активну участь у ді-
яльності Державного меморіального музею Михайла Грушевського у 
Львові994, а товариство «Надсяння» виступило ініціатором споруджен-
ня пам’ятника М. Вербицькому у Львові, який було урочисто відкрито 
27 грудня 2015 р.995.

Дещо активніше маркують урбаністичний простір представники 
лемківської спільноти. Активісти Львівської обласної організації Все-

991 Киридон А. Музей як інституція пам’яті. Україна–Європа–Світ. Між-
народний збірник наукових праць. Серія: Історія, міжнародні відносини  / 
гол. ред. Л. Аліксієвець. 2015. Вип. 16. Ч. 1. С. 195–197.

992 Лемківське село. Всеукраїнське товариство «Лемківщина». URL: http://
lemky.org.ua/kultura/muzei/329-lemkivske-selo (дата звернення: 17.02.2018). 

993 У Львові існує унікальний домашній музей лемківської різьби та пи-
санки. URL: http://zaxid.net/news

994 Запрошуємо на святкування 202-річчя від дня народження Тараса Шев-
ченка. URL: http://dmh.lviv.ua/zaproshujemo-na-svyatkuvannya-202-richchya-
vid-dnya-narodzhennya-tarasa-shevchenka.html (дата звернення: 17.02.2018); 
Студня  Н. Шевченківське свято в Музеї Михайла Грушевського у Львові 
зібрала аншлаг. URL: http://photo-lviv.in.ua/shevchenkivske-svyato-v-muzeji-
myhajla-hrushevskoho-u-lvovi-zibralo-anshlah/ (дата звернення: 17.02.2018).

995 Середа В. Пам’ятнику о. М. Вербицькому у Львові бути!.. . Інформацій-
ний бюлетень Об’єднання товариств депортованих українців «Закерзоння» 
(Львів). 2015. № 26. С. 1–2; Бадяк В. Відкриття пам’ятника Вербицькому. 
Інформаційний бюлетень Об’єднання товариств депортованих українців 
«Закерзоння». 2016. липень. № 27. С. 1–2.
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українського товариства «Лемківщина» та Львівської обласної моло-
діжної громадської організації «Молода Лемківщина», за підтрим-
ки Управління туризму Львівської міської ради, у 2013 р. створили 
мапу та туристичний маршут «Лемківські місця Львова». Основним 
завданням карти було представлення та популяризація лемківської 
культури у Львові, де існує чималий осередок вихідців із Лемківщи-
ни. Акцент у мапі зроблений на ХІХ–ХХ ст. та діячах лемківського 
походження, що працювали/перебували у Львові996. Така ініціатива 
покликана також на символічному рівні продемонструвати історичну 
тяглість лемківської спільноти, її органічний зв’язок із Україною. У 
2017 р. була запущена покращена версія інтеренет мапи «LemkoLand. 
beta 2.0», де нанесено міста і села Лемківщини в Україні, Польщі та 
Словаччині, подано коротку інформацію про населені пункти, або ж 
посилання на матеріали Вікіпедії997. 

Українську громаду в Польщі репрезентує Об’єднання українців Поль-
щі (1956–1990 рр. – Українське Суспільно-Культурне Товариство)998. Діє 
розгалужена мережа українських осередків, частина з яких зосереджена 
навколо греко-католицьких чи православних парафій, функціонують та-
кож фонди. Серед низки осередків можна виділити такі: Український дім 
та фонд «Наш вибір»999, «Євромайдан–Варшава»1000, Українське Товари-
ство1001, Фундація Духовної культури Погранииччя, Греко-католицька 

996 У місті розробили екскурсійний маршрут «Лемківські місця Львова». 
URL: http://www.032.ua/news/362080 (дата звернення: 09.02.2018). 

997 Новини культури. Вісник Світової Федерації Українських Лемків-
ських Об’єднань / гол. ред. Т. Радь. 2018. січень. № 01(43). С. 47–48. URL: 
https://issuu.com/viktordudiak/docs/wisnyk-sfulo-1-43-2018- (дата звернення: 
09.02.2018).

998 Drozd R. Sąsiedzi. Polacy i Ukraińcy w Polsce... S. 35; Związek 
Ukraińców w Polsce. Об’єднання Українців у Польщі. Informacja o 
stowarzyszeniu. URL: http://www.zup.ukraina.com.pl/index.php?option=com_
content&task=view&id=1&Itemid=2 (дата звернення: 09.02.2018).

999 Fundacja «Nasz Wybór». Ukraiński Dom w Warszawie. URL: https://
ukrainskidom.pl/przykladowa-strona/fundacja-nasz-wybor/ (дата звернення: 
09.02.2018).

1000 Euromaidan Warszawa. Działamy razem na rzecz Euro integracji Ukrainy. 
Про нас. URL: http://www.euromaidanwarszawa.com/about/ (дата звернення: 
09.02.2018).

1001 Українське Товариство. URL: http://www.ukr-tov.pl/ua/ (дата звернен-
ня: 09.02.2018).
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парафія1002, Люблінсько-Холмська православна дієцезія1003 та діюче при 
ній Молодіжне православне братство у Любліні1004, Суспільно-культурне 
товариство Польща–Україна в Польщі1005, Об’єднання лемків у Горли-
ці1006, Українські домівки у Вроцлаві, Гданську, Ольштині, Кошаліні, 
Щецині1007, Народний дім у Перемишлі1008. 

Формування взаємообразів сусідніх країн та їх мешканців є 
складним і неоднозначним процесом, на який впливають як по-
літичні відносини, суспільно-економічні реалії, так і колективна 
пам’ять про суперечливі сторінки минулого. 

Під час Революції гідності в кінці 2013 р. на початку 2014 р. ува-
га знову прикута до України, особливо після збройної агресії Ро-
сії. Як продемонстрували результати соціологічного опитування, 
проведеного в червні 2014  р., 71  % поляків цікавився подіями в 
Україні1009. Занепокоєння і зацікавлення ситуацією в Україні, а від-
так побоювання за безпеку Польщі, сягнуло свого апогею у серпні 
та вересні 2014 р. – 78 %1010. На початку 2014 р. 34 % поляків від-

1002 Фундація Духовної Культури Пограниччя. Про нас. URL: http://fkdp.
pl/uk/o-fundacji (дата звернення: 09.02.2018); Греко-Католицька Парафія в 
Люблині. URL: http://fkdp.pl/uk/category/parafia-greckokatolicka-w-lublinie 
(дата звернення: 09.02.2018).

1003 Współczesny stan Prawosławnej Diecezji Lubelsko-Chełmskiej Prawo
sławna Diecezja Lubelsko-Chełmska. URL: http://www.lublin.cerkiew.pl/page.
php?id=151 (дата звернення: 09.02.2018).

1004 Bractwo Młodzieży Prawosławnej Diecezji Lubelsko-Chełmskiej. URL: 
http://www.bmplublin.pl/index.php (дата звернення: 09.02.2018).

1005 Stowarzyczenie Społeczno-Kulturalne Polska-Ukraina w Poznaniu. O nas. 
URL: http://www.poznajsasiada.org/o-nas (дата звернення: 09.02.2018).

1006 Об’єднання лемків – Zjednoczenie Łemków. O nas. URL: http://www.
lemkounion.republika.pl/onas.html  (дата звернення: 09.02.2018).

1007 Українські організації і релігійні громади в Польщі. URL: http://
naszwybir.pl/ukrayinski-organizatsiyi-religijni-gromady-v-polshhi/ (дата звер-
нення: 09.02.2018).

1008 UE sfinansuje remont Domu Ukraińskiego w Przemyślu i budowę Domu 
Polskiego we Lwowie. URL: http://www.polukr.net/blog/2017/10/ue-sfinansuje-
remont-domu-ukrainskiego-w-przemyslu-budowe-domu-polskiego-lwowie/ 
(дата звернення: 09.02.2018).

1009 Omyła-Rudzka M. Stosunki polsko-ukraińskie w opiniach polaków. Komu
nikat z badań CBOS NR 95/2014. Warszawa, 2014. S. 1–2. 

1010 Omyła-Rudzka M. Poczucie zagrożenia i zainteresowanie sytuacją 
na Ukrainie. Komunikat z badań CBOS NR 164/2014. Warszawa, 2014. 
S. 4–5. 
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чували приязнь до українців, у 2016 р. симпатизувало уже менше – 
27 % поляків1011.

На тлі загальної активізації та підвищення рівня українсько-
польської співпраці відносини у царині історії, колективної та до-
волі травматичної пам’яті між двома державами все ж залишаються 
непростими, і постають у новому світлі з легкої руки політиків по 
обидва боки польсько-українського кордону, а консенсус може бути 
досягнутий лише за умови двостороннього тривалого діалогу. Після 
повномасштабного російського вторгнення в Україну, яке розпоча-
лось у лютому 2022 р., низка європейських партнерів, зокрема й рес-
публіка Польща, надає всебічну військову, політичну та гуманітарну 
підтримку Українській державі. Політика взаємопорозуміння між 
Польщею та Україною закладає підґрунтя для побудови консенсусу 
у питаннях складних сторінок спільної історії. 

Для того, щоб простежити процес порозуміння на шляху до 
польсько-українського примирення, поєднання, зосередимо увагу на 
тих місцях пам’яті, що важливі для української громади в Польщі 
та депортованих українців. Для холмщаків та підлящуків такими є 
участь у літургії, відвідини храмових празників, урочистей академії 
жіночого православного монастиря Опіки Матері Божої в Туркови-
чах1012, чоловічого православного монастиря в Яблочині1013, святинь 
у Любліні (греко-католицької церкви Різдва Пресвятої Богородиці1014, 
православної парафії святого Петра (Могили) та її храму Воздви-

1011 Omyła-Rudzka M. Stosunek polaków do innych narodów. Komunikat 
z badań CBOS NR 20/2014. Warszawa, 2014. Tab. 1. S. 2; Omyła-Rudzka M. 
Stosunek do innych narodów. Komunikat z badań NR 53/2016. Warszawa, 2016. 
Tab. 1. S. 3. 

1012 Żeński Monaster pw. Opieki Matki Bożej. URL: http://lublin.cerkiew.pl/
page.php?id=243 (дата звернення: 16.02.2018); Онуфрійчук М. «До Турко-
вич спішить народ…». Холмщаки бережуть пам’ять про святиню право-
славних українців краю. URL: http://arkhiv.pravoslaviavolyni.org.ua/gazeta/
stattja/?newsid=579 (дата звернення: 16.02.2018).

1013 Rys historyczny. URL: http://www.klasztorjableczna.pl/ (дата звернен-
ня: 16.02.2018); Поїздка в Яблучин (Польща), 24–25 червня 2013 р.: Горо-
доцьке товариство «Холмщина». URL: http://kholm-gorodok.ucoz.org/photo/
pojizdka_v_jabluchin_polshha_24_25_chervnja_2013/16 (дата звернення: 
16.02.2018).

1014 Українське серце Любліна – церква Різдва Богородиці. URL: https://risu.
org.ua/ua/relig_tourism/religious_region/56177/ (дата звернення: 16.02.2018).
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ження Чесного Хреста Господнього1015) та Холмі (православної кафе-
дральної церкви святого Івана Богослова1016). Для вихідців із Надсян-
ня значимими є богослужіння у Кафедральному соборі святого Івана 
Хрестителя в Перемишлі1017, Церкві Преображення Господнього в 
Ярославі1018. Депортовані, які походять із Любачівщини, регулярно 
приїздять на літургії до Любачівського греко-католицького храму 
святого Миколая1019, церкви Різдва Пресвятої Богородиці у Горайці, 
що зараз належить римо-католикам1020. Вихідці із Бескидів система-
тично відвідують Устрики Долішні Бещадського повіту Підкарпат-
ського воєводства1021. 

У першій половині 1990-х  років, коли особливо сильними були 
негативні взаємообрази сусідів, виник конфлікт у Перемишлі щодо 
місця перебування щойно відновленої у 1991 р. греко-католицької 
катедри. На початку 1990-х  років українська громада в Перемись-
кому воєводстві становила 10  000–20  0001022, проте символічно на 
ментальній мапі займала вагоме місце. У 1991 р. розпочався процес 
відновлення греко-католицької Перемиської єпархії, її юридично-
го оформлення1023. А 16 січня 1991 р. папа Іван Павло ІІ призначив 

1015 Parafia Prawosławna pw. św. Metropolity Piotra (Mohyły) w Lublinie dla 
ukraińskiej społeczności prawosławnej. URL: http://www.chresto-vozd.harazd.
net/indexpl.html (дата звернення: 16.02.2018); Новосад Р. Вдруге у Люблині. 
Інформаційний вісник. Львівське суспільно-культурне товариство «Холм-
щина». 2012. Листопад. № 2. С. 9–10. 

1016 Historia: Chełm – św. ap. Jana Teologa. URL: http://www.lublin.cerkiew.
pl/parafie.php?id_n=5&id=377&type=history (дата звернення: 16.02.2018).

1017 Герасимович  М. Поклін Героям України. Інформаційний бюлетень 
Об’єднання товариств депортованих українців «Закерзоння». 2006. 19 cерп
ня. С. 17.

1018 100 львів’ян відсвяткували Спаса у Польському Ярославі. URL: https: //
zik.ua/news/2008/08/20/100_lvivyany_vidsvyatkuvaly_spasa_u_polskomu_
yaroslavi_147428 (дата звернення: 16.02.2018).

1019 Гречин К. Під покровом святого Миколая. Вісник Любачівщини. Львів-
ське суспільно культурне товариство «Любачівщина». 2012. Вип. 20. С. 18.

1020 Гук Б. Паломництво памяті: Гораєць, Нове Село, Жуків. Наше сло-
во. 2015. 7  вересня. URL: http://www.nasze-slowo.pl/palomnitstvo-pamyati-
gorayets-nove-se/ (дата звернення: 16.02.2018).

1021 Олійник М. Уклін батьківській землі… Громада: народна газета (Ми-
колаїв). 2017. 17 серпня. С. 5. 

1022 Хахула Л. «Різуни» чи побратими? … С. 161. 
1023 Чех М. Зустріч владики Івана Мартиняка. Наше слово. 1991. 20 січня. С. 5. 
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Перемиським греко-католицьким єпископом Івана Мартиняка1024. 
Суперечка виникла після того, як стало зрозумілим, що єпископ не 
має власної кафедри. Польський єпископат у Варшаві прийняв рі-
шення про передачу Перемиського костелу отців кармелітів босих 
греко-католикам на 5 років, допоки вони не збудують свій храм1025. 
До 1946 р. цей костел був греко-католицьким кафедральним собором, 
«осідком українських церковних ієрархів»1026. 

Група жителів Перемишля, обурена таким рішенням, написала 
лист папі із занепокоєнням1027. Згодом був утворений Комітет обо-
рони польського костелу отців кармелітів, який влаштовував пікету-
вання секретаріату Єпископату у Варшаві1028 та резиденції примаса 
кардинала Юзефа Ґлемпа1029, перемиського римо-католицького єпис-
копа1030. Більш поміркована частина польського суспільства заклика-
ла до порозуміння1031.

Президент Польщі, воєвода та місцеві органи влади виступали за 
надання костелу греко-католицькій громаді міста Перемишля, однак 
після конфлікту місцева організація Незалежної самоврядної спілки 
«Солідарність» у особі голови Марека Камінського підтримала пі-
кетувальників1032. Напередодні інгресу Івана Мартиняка група про-
тестувальників, здебільшого осіб похилого віку, закрилась у костелі, 
щоб перешкодити цьому процесу1033. Юрій Стабішевський, тодішній 
голова відділу ОУП, радник Міської ради, зауважував, що «небагато 
поляків у місті мають такі крайні думки»1034. 

1024 Нові призначення єпископів. Наше слово. 1991. 3 лютого. С. 1. 
1025 Хахула Л. «Різуни» чи побратими? … С. 161–162.
1026 Зворотній бік моралі. Україніка в польській пресі. Наше слово. 1991. 

17 березня. С. 2. 
1027 Хахула Л. «Різуни» чи побратими? … С. 162. 
1028 Там само. С. 162–163.
1029 Фото. Варшава, 28 лютого 1991 р. перед входом до резиденції прима-

са… Наше слово. 1991. 31 березня. С. 8. 
1030 Комюніке з засідання Головної ради Об’єднання українців у Польщі. 

Головна рада Об’єднання українців у Польщі. Варшава 17 березня 1991 року. 
Наше слово. 1991. 7 квітня. С. 6. 

1031 Україніка в польській пресі. Наше слово. 1991. 17 березня. С. 2. 
1032 Хахула Л. «Різуни» чи побратими? … С. 163. 
1033 Там само. С. 165. 
1034 Почтар  Є.  А. «Не їхня вина що вони українці». Наше слово. 1991. 
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